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Necip Fazil Kisakiirek’in Kopernik Devrimi'
Necip Fazil Kisakiirek's Copernican Revolution

0z
Necip Fazil Kisakiirek, Cumhuriyet dénemi Islamciliginin en dnemli, tarihi, epik, kurucu
figtirlerinin basinda gelir. Necip Fazil yerlesik politik, toplumsal ve ideolojik diizenin
temelden sarsildigi, gelenegin yikintilar iginde kaldigi bir donemde yikici ve kurucu roller
iistlenerek muhafazakar tahayyiile en biiyiik katkilar1 yapmis bir entelektiiel, yazar ve sairdir.
Kisakiirek, Cumhuriyet donemi Islamci idealizmin kurucu figiiridiir. Onun, Kemalist
modernlesmeye dair gerceklestirdigi elestirel sdylem, Islamciligin Tiirk modernlesmesine,
modernlesmenin kendisine ve Bati’ya bakist bi¢gimlendirmistir. Necip Fazil modern
diinyadaki varolussal krizi bizzat deneyimlemis ve bu varolus krizini asmak igin Islami
degerleri merkeze alarak yeni bir hayat nizami, yasam alam1 (Biiyilk Dogu) Onerisinde
bulunmustur. Modernlesme, cagdaslagsma, ilerleme, kurtulus anlatilarina karsi yozlasma,
cliriime, ¢okiis, diislis anlatilarin1 gecerli kilarak yerlesme siirecinde olan rejimin mesruiyetini

sorgulamaya agmigtir. Resmi sdylemin ilerleme anlatisin1 hedef alarak Islamci bir gerileme
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anlatis1 kurmus ve bu anlati Tiirk modernlesmesi degerlendirmelerini belirlemistir. Bu
makalede Necip Fazil’in estetik ve entelektiiel bagkaldirisina, onun anti—modernist baticilik

karsitligina ve manevi yenilenme arayislarina odaklanacagiz.

Anahtar kelimeler: Modernizm, anti-modernizm, metapolitika, kiiltiir devrimi, baticilik,

islamcilik.

Abstract

Necip Fazil Kisakiirek is one of the most important, historical, epic and founding figures of
Republican-era Islamism. Necip Fazil is an intellectual, writer and poet who made the greatest
contributions to the conservative imagination by assuming subversive and founding roles at a
time when the established political, social and ideological order was fundamentally shaken
and tradition was left in ruins. Kisakiirek is the founding figure of Islamist idealism in the
Republican era. His critical discourse on Kemalist modernization shaped the Islamist view of
Turkish modernization, modernization itself and the West. Necip Fazil personally experienced
the existential crisis in the modern world and proposed a new order of life, a new living space
(the Great East) centered on Islamic values to overcome this existential crisis. By validating
the narratives of corruption, decay, collapse and decline against the narratives of
modernization, modernization, progress and salvation, he questioned the legitimacy of the
regime in the process of establishment. By targeting the official discourse's narrative of
progress, he constructed an Islamist narrative of regression and this narrative determined the
evaluations of Turkish modernization. In this article, we will focus on Necip Fazil's aesthetic
and intellectual revolt, his anti-modernist anti-Westernism and his search for spiritual

renewal.

Keywords: Modernism, anti-modernism, metapolitics, cultural revolution, westernism,

islamism.
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1. Giris

“Bir sair ¢evresinde bir millet yaratir, ona goriilecek bir diinya
verir ve o milletin ruhunu bu diinyaya tasimak iizere elinde tutar.”

(Herder'den aktaran Hasan Aksakal. 2015, s. 37)
“Bizden yeryiiziinii egitmemiz istendi.”
(Novalis’ten aktaran Terry Eagleton. 2015, s. 121)
“Ve bir devrim, evvela devrimi devirecek.”

(Necip Fazil Kisakiirek, 2003: 401).

Necip Fazil Kisakiirek, Cumhuriyet donemi Islamciligmin en &nemli, tarihi, epik, kurucu
figiirlerinin basinda gelir. Hatta Cumhuriyet donemi Islamciligmin kurucu isimlerinden biridir
(Yildirrm, 2016: 113). Osmanli dénemi islamciligi ile Cumhuriyet donemi Islamciligi
arasinda biiyiik bir fark vardir; Islamcilik korumaci-muhafazakar karakterini yitirerek radikal,
devrimci bir ruh kazanmustir. Cumhuriyet dncesi Islamcilik ise Batili ideallerle yerel Islami
degerler arasinda bir senteze gitmeyi Onermislerdir. Geleneksel ahlaki degerlere uymayan ve
ahlaki temelden yoksun bir degisim hamlesinin karsilik bulma ihtimalinin olmadigini diisiinen
bu dénemin Islamcilart demokrasi, &zgiirlik ve gelisme gibi modern fikirlerin Islam
diisiincesinde kargiliklarin1 aramak istemiglerdir. Bu donemde Islamcilik genel itibariyla
Baticiligin evrensel kurumlarmi tarihsellesmek ve Islamilestirmek amacina matuf olmustur.
Mesrutiyet dénemi Islamcilign “meclis”, “sura”, “mesveret” gibi kavramlar1 hilafet, saltanat
ve Imparatorluk yerine Cumhuriyet ve Demokrasi gibi Batili degerler ekseninde entelektiiel
ve siyasal faaliyet yiiriitmiislerdi. Bu dénemin Islamcilig1 biiyiik oranda Batiyla mutabakat,
uyum, intibak arayis1 iginde faaliyet yiiriitti. Bu donemde Islamcilik siyasal iktidarla ve
yerlesik diizenle biiyiik bir ¢atismay1 temsil etmiyordu. Islamcilik hem siyasal diizen iginde
hem de saltanata karst gelisen mesrutiyet miicadeleleri icinde aktif rol almislardi.
Imparatorluk devam ettigi icin olsa gerek Batili ve modern olanla catismaktan kaginarak
uzlagmaci bir tavir takindilar. Islamcilik agisindan en biiyiik kirilma Cumbhuriyet’in ilan1 ve
sonrasindaki gelenegin radikal tasfiyesidir. Devrimler ona karsi orgiitlenen muhalefeti de
devrimcilestirmigtir. Cumhuriyet doénemi Islamciligi muhafazakar devrimci bir ideoloji
ekseninde gelismistir. Batiyla uyum, intibak yerine Bat1 karsitligin1 radikallestirerek ontolojik,

metafizik bir dilalizme doniistiirmiislerdir. Imparatorluk ve Cumbhuriyet Islamciliklar
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arasindaki konu ve Ozneler agisindan da biiyiik farklar vardir. Batiyla mutabakat, uyum
arayisindaki ilk doénem Islamcilik hareketi biiyiik oranda reformist bir egilim sergiledi.
Ciiriitmek zorunda kendilerini hissettikleri en biiyiik kars: argiiman Renan’in “Islam terakkiye
manidir” goriisiiydii. Bu dénemin Islamci dzneleri de esas itibariyla “ulema” sinifindan
olusuyordu. Bu itibarla Islamciligin aktorleri geleneksel aydindan (ulema) organik aydina
(sair, entelektiiel, akademisyen vb) dogru da belirgin bir degisiklik olmustur. Cumhuriyet’e
gecisle birlikte ilerici kiiltiir devrimine kars1 entelektiiel kars1 sdylem alani olusmus ve bu
sOylemi tasiyicist entelektiieller gelenegin muhafazasiyla, Batiyla intibak arayisiyla,
modernist, reformist siyaset ve anlayislarla ilgilenmemis, Cumhuriyet kritigini radikal bir Bat1
karsithgina  doniistiirmiislerdir. Cumhuriyet donemi Islamciligmin  genel egilimini
anlayabilmek ve Osmanli Islamciligindan farkini somutlastirabilmek icin Mehmet Akif’in
R

reformist din yorumunun slogani haline gelen “asrin idrakine sdyletmeliyiz Islam’1” ibaresini

Necip Fazil tersine ¢evirmesine bakabiliriz:

“Dava Islam"t icad etmek degil, kesfetmek (..) Asrin idrakine soyletmelidir,

Islam’..”. Yani bu asrin anlayisina Islam’1 soyletmelil... Islam’t giiya miidafaa
ediyor. Bugiinkii asir mi tasdik edecek Islam’1?.. Bu Islam’1 tabi kilmaktir. Ben soyle
tashih ediyorum: Islam idrakine séyletmelidir asrimizi!... Bati idrakinde Petrol’den

baska bir kiymet yoktur (Kisakiirek, 2011: 50).

Bu genel yaklasimla artik diisiincenin merkezinde Bati ve moderniteyi alan ve Islam’1 gevreye
indirgeyerek merkezle uyumlu hale getirmeye calisan yenilginin islamciligini elestirir, islam’
merkeze alarak Bati’nin Islam’a tabi olmas1 yoniindeki klasik dénemin muzaffer 6zgiivenini
canlandirmaya calisir. Islam merkezdir, Bat1 ise ¢evredir. Bu sayede Necip Fazil modernist,
reformist ve tarihselci Islamcilik yorumlaridan kopmus, Islam’1 evrensel bir hakikat (Ruh)
olarak yorumlamistir. Aydinlanmanin mutlak, evrensel hakikat yorumu Bati dis1 toplumlarin
kendi hakikatlerinin mutlak otoritesini sarsmis ve onlar1 gorelilestirmistir. Necip Fazil’in giir
bir sekilde dile getirdigi iste bu yitirilen mutlagin sesi olmustur. Bilhassa Cumhuriyet dénemi
kiiltiir politikalarinda parametre olmaktan ¢ikartilan islam’1 her seyin merkezine yerlestirmek
biiyiik bir ciiretin, radikal bir kars1 ¢ikisin, kisacas1 muhafazakar devrimci Islamciligin en
kuvvetli &rnekligini sergiler. Necip Fazil Bati’ya karsi Islami isyanin doniik noktalarindan

biriydi.
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2. Anti-Modernist Modernizm mi?

Necip Fazil, yerlesik politik, toplumsal ve ideolojik diizenin temelden sarsildigi, gelenegin
yikintilar i¢inde kaldig1 bir donemde yikici ve kurucu roller iistlenerek muhatazakar tahayytile
en biiyiik katkilar1 yapmis bir entelektiiel, yazar ve sairdir. Kisakiirek, Cumhuriyet donemi
Islame1 idealizmin kurucu figiiriidiir. Onun, Kemalist modernlesmeye dair gerceklestirdigi
elestirel sdylem, Islamciligin Tiirk modernlesmesine, modernlesmenin kendisine ve Bati’ya
bakisi bicimlendirmistir. Kendisinden sonraki Islamci nesillerin gériislerini, kavramlarini,
iisluplart (hitabet, retorik, demagoji) ve yontemleri belirlemis, meseleleri tayin etmis, sdylem
bicimini kurmus, yeni bir iklim getirmistir. Kemalizm, Cumhuriyet, modernlesme ve
batililagsma elestirisi kendisini bastan bir anti-tez, radikal bir olumsuzlama, karsi-sdylem
olarak kurmus ve bu sdylem biiyiik bir etki alani bulmustur. Modernlesme, cagdaslasma,
ilerleme, kurtulus anlatilarina kars1 yozlasma, ¢lirtime, ¢okiis, diislis anlatilarini gegerli kilarak
yerlesme siirecinde olan rejimin mesruiyetini dinamitlemistir. Resmi sdylemin ilerleme
anlatisin1 hedef alarak Islamci bir gerileme anlatis1 kurmus ve bu anlati Tiirk modernlesmesi
degerlendirmelerini belirlemistir. Cumbhuriyet felsefesine, egemen durumdaki diisiince
iklimine, ilerlemeci-pozitivist kavrayis tarzlarina doniik sert, saldirgan, devrimci bir
reddiyedir. Necip Fazil’in radikal, 6fke dolu, yikict kiiltiir kritigi yeni bir muhayyilenin
kurulmasina imkéan vermistir. Sair olarak Necip Fazil’in tarihi bakisi, gecmiste ne olup
bittigine dair belgeci-tarih¢inin merakina sahip oldugundan bakmaz. O tarihe, bugiinii egip

biikmek icin, tahayyiile de realiteyi doniistiirmek icin ise kosar.

Necip Fazil sair, entelektiiel, ideolog ve Islamcidir; onu pop, ikonik bir figiir haline getirecek
olan ozellikleri cesareti, hitabeti, muhalif kisiligi ve aksiyonerligi sayilabilir. Necip Fazil
modern diinyadaki varolugsal krizi bizzat deneyimlemis ve bu varolus krizini asmak i¢in
Islami degerleri merkeze alarak yeni bir hayat nizami, yasam alam (Biiyiikk Dogu) énerisinde
bulunmustur. Onun Biiyiik Dogu’su, Stefen George ¢evresinin Gizli Almanya’sidir. Sair, yeni
bir iilke kurmay1, yeni bastan yaratmay1 géze alir. George’dan farkli olarak dar bir elit gruba
degil, genis kitlelere seslenmeyi yegler. Nitekim Hasan Turgut’un yerinde tespitinde oldugu
gibi, Necip Fazil siirindeki metafizik ve Dogulu kiiltiirel gostergeler, Tek Parti doneminin sert
dini uygulamalarina verilmis cevaplar olmalarinin yaninda, yine bu gostergelere dayali olarak
insa edilecek olan dinl kamuoyunun tesisindeki popiilist araglardir. Sairin sehir sehir
dolasarak gerceklestirdigi Biiyilk Dogu konferanslarinin, Tiirkiye’deki siyasal Islamci

gelenegin dogusundaki payin1 azimsamamak gerekir (Turgut, 2021). Necip Fazil, Cumhuriyet
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doneminde ¢emberin disinda kalmis (“kendi iilkesinde parya”) otantik varolus adina degerleri
yeniden tartacaklar yeni bir terazi gelistirmeyi arzulamistir. Bu yeni terazinin kurulmasinda
onciiliik etmek onun kiiltiir davasindaki misyonuydu. Kendi dile gelmez ideali ugruna girdigi
reel-politik iligkilere daima mesafeli kalmis, onlar1 basitge aragsallastirmakla yetinmistir.
Onun en biiyiik amaci1 tahayyiilii ateslemek, sonrasinda estetik fethi politik egemenlikle
taglandirmakti. Nasil ki George Weimar doneminde iiglincli Reich’in hayalini kurduysa,
Necip Fazil’da Cumhuriyet doneminde Biiyiik Dogu’nun hayalini kurmustur. Cumhuriyetin
aleladeligine cepheden karsi ¢ikmis, kahramanlik caginin, fetihlerin, onderligin 6zlemini
cekmistir. Cumbhuriyet Islamci sairane ruhlara sikici, pasif ve siradan gelmistir. Burjuva
toplumunun sikict varolusuna meydan okudular. Onlar Cumhuriyet elestirilerini modernite ve
Bati elestiriyle birlestirerek gergeklestirmislerdir. Sairler bu donemde yiice, peygamberane bir
kisilik, yasa-koyucu entelektiiel ve egemendi. Necip Fazil’da bu rolii, bu egemen konumu
Islamciligin kurucusu, kiiltiir &nderi olarak kendisi mitlestirerek iyi bir sekilde oynamustir. Bu
rolii sadece Necip Fazil degil, Sezai Karako¢ da paylasmistir. Bu itibarla siir, Cumhuriyet
kurulduktan ve radikal kiiltiir politikalartyla gelenek tasfiye edildikten sonra muhafazakar-
devrimci Islamciligin tahayyiil diinyasinda biiyiik bir giice sahip oldu. Bu amacla ad1 gegen
peygamberane kisiliklerin hepsi Cumhuriyet’in kiiltlir politikalarinin mezar kazicist ve yeni
bir iklimin miijdecisi olmak istediler. Islamc1 panteonda bu iki sairin yeri daima miistesna
olacaktir. Bu iki isim de yer yer siyasetcilerle temaslar1 olmus, aktiiel siyaset ilizerine yazilar
yazmis, tahlillerde bulunmus olsalar da esas varolus alanlar1 metapolitik bir konumlanistir:
yani giincel reel-politik degil Biiylik Siyaset’tir, Fikir’dir, Dava’dir. Entelektiiel ve manevi

olan siyasal olanla baglantiliydi, siyasal bi¢im belirleyici degildir.

Bu dénem Cumhuriyet’in laik ve c¢agdas politikalarin Islami bir yaklasim iginden
sorgulanmaya basladigi bir donemdi. 1950’lerle birlikte Tiirk toplumunda giderek Islami
uyanis kendisini hissettirmeye baslamistir. “Hayranlarinin zamanla radikallestigi Necip Fazil,
bugiin hala Tiirk anti-laiklik tarihinde ve Islami uyamis politikasinda merkezi yere sahip bir
sahsiyettir (Gauchet’den aktaran Mardin, 2019: 248). Anti-laik, anti-modernist yaklasimini
estetik bir dil iginden formiile eden Necip Fazil Kemalist Cumhuriyet’e estetik ve kiiltiirel bir
baskaldirty1 temsil etmistir. Necip Fazil Tiirk toplumunda Islam’1n merkezi bir rol oynadigin,
derin bir kuvvet oldugunu idrak etmistir. Necip Fazil estetik devrim arayisi icinde Islami
uyanist tetikleyecek ve ondan beslenecek yeni bir kiiltiirel iklimin, tabiri caizse estetik ve
kiiltiirel cihadin olusmasina 6n ayak olmustur. Serif Mardin makalesinde dinin Sadece

yapistirici/sosyallestirici, glic-odakli bir role sahip olmadigi, basitge mesrulastiricidan ziyade
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kurucu bir yani da oldugudur (Mardin, 2019: 251). Mardin, laiklestiren zorlamalarin yaptigi
yikimin canlandirdig “karsi-devrim” hareketinin dnemini vurgulamak oldugunu sdylediginde
laiklesmenin Necip Fazil gibi bir aydinin {izerindeki etkilerini anlamayr ummaktadir.
Mardin’in anti-kahramani Necip Fazil Cumhuriyet’in jakoben laikligine gosterilen tepkiyi
temsil etmekte, ayn1 zamanda onun rejime olan yabancilasmasinda Miisliiman diinyada laik
degerlere olan kars1 tepkinin genel &zelligidir (Mardin, 2019: 252). Necip Fazil islamci
muhalif aydin’mn ilk 6rnegiydi. O, kendisini bi¢imlendiren ¢agdas, laik, Batili seckin kiiltiirel
ortama yabancilasti ve bu yabancilagma topyekiin bir isyana doniistii. Mardin’in “paradoksal”
(2019: 260) olarak degerlendirse de Necip Fazil’in Cumhuriyet ideolojisine elestirisi gercek
anlamda batili bir tarz icinde gerceklesmis olsa da bir kiiltiirel bir deger olarak Islam’a
herhangi bir atfin yasaklandigi bir donemde Necip Fazil, basit, siissiiz, halka ait bir
Tiirkgesiyle laikligin gazabina karsi baskaldirinin sesi ve sozii oldu.' Mardin’e gore Necip
Fazil’in muhafazakiar ve Islami egilimli Tiirk gencligi icin yol gosterici bir figiire
doniismesinin arkasinda laik diisiiniirlerin islami diisiincenin 6ziiniin modern olmayan, “geri
kalmig”, “ilkel” ve “kohne” oldugu yoniindeki iddialarini ¢iirlitebilmis olmasindan ileri gelir
(Mardin, 2019: 261). Necip Fazil bunu Kkiiltiirel bir hareketle, “Biiyiik Dogu Fikirler
Kuliipleri” gibi entelektiiel aligveris merkezleri insa ederek gerceklestirdi. Duvarlar
kelimelerle yikmaya calismistir. Tek partinin egemen ideolojisi karsisinda yeni bir kamusal

tartisma alaninin yaratilmasina 6n ayak olmus‘fur.ii
3. Kiiltiirel Karsi-Devrim Stratejisi Olarak Metapolitika

Necip Fazil, geleneksel yap1 ve degerleri tahrip eden ilerici devrimlere kars1 miicadele veren
isimlerin basinda gelir. Cumhuriyet devrimlerinin olusturdugu resmi kiiltiirel ortamda
sOylenemez olan1 sOylenebilir kildig1 i¢in alternatif bir gercekligin olusumunda 6ncii roller
Uistlenmistir. Cagdas benlik iddiasina karsi alternatif bir benlik arzusunu giir bir sesle
savunmaktadir. Illegal bir toplum statiisiine indirgenmis Miisliiman topluluklar:
hapsedildikleri yeraltindan 6zgiirlesmelerine ideolojik ve sdylemsel egemenlik kazandirarak
vesile olmustur. Necip Fazil kiiltiirel bir hegemonya stratejisiyle kavramlar1 yeniden
tanimlayarak Batici-laik sdylemin hegemonyasinin daraltilmasinda, entelektiiel ve siyasal
sdylemi Islami-milli bir eksene kaydirilmasinda son derece etkili bir isimdir. O, ilerici
kiiltiirel devrimler doneminde Miisliimanlarin manevi yenilenme hareketinin oncii kisiligidir.
Kemalist devrimlerle kurulan ideolojik devlet aygitin1 tam kalbinde sarsintiya ugratarak

kurulmakta olan tarihsel blogun yerlesemeden kiiltiirel hegemonyasini siirdiiremeyeceginin
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isaretidir. Onun kelimeleri duvarlar yikici etkiler yaratmistir. Doksanli yillarda daha belirgin
bir sekilde kendini hissettirecek Islami metapolitik potansiyelin olusumunda katkilar1 kayda
degerdir. Necip Fazil’in en belirgin ve rejim agisindan sarsict 6zelligi anlatiyr belirleme
giictinde yatmaktadir. Kiiltiirel iktidar paradigmasi da anlatiy1 belirleme kudretinden baska bir
sey degildir. Necip Fazil, entelektiiel, kiiltirel ve poetik kesiflerle yeni nesillerin
giibrelenmesinde etkili oldu. O, uzun vadede etkili olacak Islami kamusal sdylemin
metapolitik ¢ercevesinin olusumunu sagladi. Metapolitika “anlamsiz olani anlamli hale
getirmek” olarak tanimlandiginda, Necip Fazil, devrimlerin anlamsiz hale getirdigi degerleri

yeniden anlamli hale getirme miicadelesi vermistir.

Necip Fazil’in diisiinceleri, entelektiiel kisiligini ve siyasi durusunu tartigmaya baslamak i¢in
belki de en uygun alint1 1939 tarihli “Ben Buyum” baglikl1 yazis1 olacaktir. Bu yazida Necip

Fazil kendisini su sozlerle ifade etmektedir:

“ Ben buyum: 1. Asyact (Kopya Avrupaciliga zid). 2. Aswi milliyet¢i-Anadolucu
(Milliyet dist telakki sistemlerine zid). 3. Ruh¢u (Maddeye zid). 4. Maveraci (Softaya,
dinsize zid). 5. Sahsiyetci-keyfiyetci (Basibos ferd haklarina zod, standart dlgiilere
zid). 6. Miilkiyette tahdidtci (Biiyiik ferdi sermayecilige zid. 7. Sanat, fikir ve ilimde
tecridci-safiyet¢i (Koksiiz ve kabataslak teshis sistemlerine zid). 8. Kafa ve ruh
miimtaziyeti bakimindan sinif¢i (Antidemokrat). 9. Tek goriis etrafinda miidahaleci
(Antiliberal). Bugiinkii diinya rejimlerine nispetle 6z: Hususi bir goriis zaviyesinden
antikomiinist, antifasist, antiliberal. Iste benim ana hatlarim”’ (Kisakiirek, 1998-104-
105).

Bu beyan pek ¢ok yonden Alman muhafazakar devrimcilerinin pek ¢ok gorisiiyle
ortiismektedir. Liberal bireycilige, Batiya, materyalizme, parlamenterizme, komiinizme
karsithk icinde kendi Islamci kimligini beyan eder. Goriildiigii gibi bu okuma liberal,
demokratik, hiimanist, evrenselci bir yaklasima sonuna kadar kapalidir. Muhafazakar
olamayacak kadar yikici, demokrat olamayacak kadar da devrimcidir. Bu miilahazalar,
muhafazakar devrimci bir referans ¢ergevesinin acik ve net ilanindan bagka bir sey degildir.
Necip Fazil’in bu deklarasyonunda belki de en dikkat ¢ekici nokta “Ben Buyum” ciiretidir. Bu
cliret aslinda Cumhuriyet’e doniik bir hincin belirtisidir. Benzer bir tahlili Hiinerfeld
Heidegger i¢in yapmaktadir. Heidegger 1921 yilima ait bir mektupta sdyle yaziyor:
“Yapmamin zorunlu oldugu ve gerekli saydigim seyi yapiyorum. Felsefi ¢calismami genellikle

bugtine iligkin kiiltiirel gérevlere uygun olacak sekilde yonlendirmiyorum... Ben kendi ‘ben
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buyum’umdan ve... kendi kaynagimdan hareketle ¢alistyorum. Varolus (ekzistans), kendi
etkinliginden tahrik olur” (Heidegger’den aktaran Hiinerfeld, 2002: 48). Hiinerfeld’e gore
“ben buyum” vurgusu bugiinii daha iyi hale getirmek isteyen her tiirlii girisime kars1 bir hing
belirtisidir. Burada kiiltiire kars1 derinligine bir horgdérii sezmemek miimkiin degildir
(Hiinerfeld, 2002: 48). Necip Fazil’da bu hing ve horgdriiniin nesnesi Cumhuriyet idaresidir.
Miisliman ahaliye de baskasinin, Bati’nin etkinliginden degil de kendi etkinliginden tahrik
olan kendi varolusunun pesinde kosmaya davet ediyordur. Heideger i¢in insan bilingte ve
bilin¢le kavrayan “cogitare ile diislinen Descartes’ten farklidir. “Diisiiniiyorum o halde varim”
degildir. Heidegger’de “sum” (buyum, dyleyim, varim) cogito’dan (diisiiniiyorum) dnce gelir.
Yani Heidegger “diisiiniiyorum o halde varim” demez, “ben buyum” der. Insan rasyonal
diisiindiigii icin degil, “ben buyum”, “o oldugu” i¢in Ekzistans’tir, vardir. “Benim”, “varim”,
“ben buyum” demek derinlere inmektir; kendi Varlik’ina yapismis ve sikismis olarak
derinlere inmek demektir. Rasyonal diisiinme (cogitare) ya da “Hayatta en hakiki miirsit
ilimdir, fendir” mottosu, bilincin sadece kiigiik ve yiizeyde kalan kismidir ve derinlere niifus
edemez (Hiinerfeld, 2002 58). Necip Fazil’in tekil sahsinda dilen gelen bu hinca tabi kimlik
bildirimi sonralar1 “biz buyuz, bdyleyiz ve variz” inadina doniigecektir. Bu giir ve emin bir

sesle zitlagarak gerceklestirilen kimlik beyan1 biiyiik bir tenakuzun isaret fisegi olacaktir.

Cumhuriyet déneminde Islami varolusun irade, biling ve asalet arayisinda Necip Fazil kilit bir
konumdadir. Kisakiirek, Cumhuriyet felsefesine karsi miicadelesini bir tarih felsefesi
baglaminda gerceklestirir. Ona gore tarih iki keskin kutup arasinda gecen bir miicadeledir.
Ruh ile madde arasindaki ¢atisma tarihin motorudur. Madde ve ruh arasindaki o6liimciil
miicadele ruhun maddeye tabi kilinmasi (Batililasma’nin getirdigi materyalizm) bi¢iminde
degil, maddenin ruha tabi kilinmas1 gerekir (Kisakiirek, 1999b: 75). Maddenin karsisinda
tammladigi ruh, Dogu’dur, Islamiyet’tir; ve Necip Fazil materyalizme karsi Islam’a
dayanarak bir ahlaki seferberlik ideolojisi gelistirir. Ziya Gokalp’in Comte-Durkheim
cizgisindeki pozitivist sosyoloji diislincesine kars1 Bergsoncu bir itiraz dile getirir: Nicelige
kars1 niteligi, mekanizmaya kars1 yaratici hamleyi, akla kars1 sezgiciligi Bergson diisiincesi
Kemalizme ve pozitivizme karsi ¢ikisa felsefi dayanak sunmustur. Kisakiirek’in “eylem”,
“varolusguluk™, “sezgicilik”, “mistisizm” egilimleri Bergsonculuga, Fransiz muhafazakar
devrimciligine ¢ok sey bor¢cludur. Modernligin neden oldugu varolugsal krizler (“evsizlik”,

“yuvasiz kalma korkusu”, “yuva arayisi”) donemin Alman diisiiniirlerinde oldugu gibi derin

bir endiseye neden olmaya baslamistir. Sakarya siirinde gegen “6z yurdunca garip” metaforu
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kutsal mazlumluk sdylemi degil, modernlik karsisinda duyulan derin endiseye isaret eder.
Kisakiirek madde ile ruh arasindaki karsitligi bu diizleme de tasiyarak; ruhu temsil eden 6z-
yurt, maddeyi temsil eden Cumhuriyet¢i tarihsel aktorler tarafindan tahrip edilmis, yikilmistir.
Tahrip edilen 6zyurdu yeniden kazanmak i¢in kahramanlar1 tarihe ¢agirnir. Cagdashik
sOyleminin nesnelciligine, pozitivizmine, ampirist bilimciligine aldiris etmeden gercegi
siibjektif bir agidan biikmek ister. Batililasma karsisinda Alman entelektiielinin, 6rnegin,
Hegel, Ranke gibi filozof ve tarihgilerin, insanin diigiince ve eylemlerinin toplumsal yapisini,
toplumsal tarihle irtibatim1 kurmak yerine idealist bir noktadan tarihi “bliylik kisilikler”in
yaptigin1 ileri slirmiistiir. Necip Fazil tahayyiil giicliyle biiylik kisilikler, kahramanlar
yaratmistir. Mannheim’in belirttigi gibi Alman idealizmi ve tarihselciligi seylerin gercekte
olduklar1 durumu dikkate almayan, deterministik, sosyolojik aciklamalardan ziyade “tinsel
ozgirlik” kavraminin mutlak igkinligini ve mutlak 6zgiirliiginii vurgulayan bir gelenek
olusturmustur. Ice doniik ozgiirliik kavrami olarak tinsel ozgiirliik mefhumu, tarihe ve
diisiinceye sosyolojik agidan bakmayi1 engeller. Boyle igsel 6zgiirliige, idealizme, tarihsel
Oznelere duyulan arzu sonralar1 Nietzsche’de “lst-insan”a, Weber’de “karizmatik liderlige”,
Sombart’ta “kahraman”lara, Jiinger’de Asker, Is¢i gibi tinsel figiirasyonlara yol acacak ve
Alman sosyolojisi Fransiz ve Anglo-sakson muadillerinden farkli bir kulvarda yol alacaktir.
Bu eksende ozgiirliik, bireyin dzgiirliigii degildir, Alman bireyinin dzgiirliigiidiir. Ozgiirliik
ideas1 zihnin madde, toplumsal yapi, digsalliklar tarafindan belirlenmemisligi, mutlak
Ozglirliigii ruhanilestirilmesiyle sonuclanmistir (Mannheim, 36-43). Esasen Hegel’in tarih
anlayisi ve onun Prusya’nin siyasal ve entelektiiel yeniden yapilanmasina yaptigi etkiler
sonucunda “diistincenin igkin tarihi”, “kendi kendi devindiren diisiince” leitmotivi Alman tin
bilimleri gelene§inde de karsimiza ¢ikarak “toplumsal elestiri”yi geciktirici bir etki yapmustir.
Bir Alman i¢in Marx’in tini ekonomik maddi yapiya indirgeme gayreti ¢ok siddetli bir
reaksiyonla kars1 karsiya kalmistir. Ciinkii bu bir anlamda Alman 6zgiirligiine, kisiligine,
benligine materyalist bir saldir1 olarak kalmistir. Necip Fazil’in terminolojisinde tin “ruha”
doniisiir, fikir de “dava”ya. Ruhun madde, yap1 gibi digsalliklar tarafindan mutlak
Ozgiirligliniin  simirlandirilmamasi  gerektigini savlar. Ruh maddeye degil madde ruh

baglanmalidir.
4. Kiiltiirel Yabancilasma Olarak Batihlasma

Ekonomik somiiriiden ziyada asil tehlike “ruhsal somiirgelesme”dir. Batililagsma kiiltiirel
yabancilasma anlatisidir. Kiiltiirel yabancilagsma anlatis1 kiiltiirel elestirinin ideal 6rnegini

sunar. Ruh koklerinin sokiiliip atilmasi1 anlaminda gelen Batililagsma’nin ruhsal sémiirgesine
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kars1 radikal bir itiraz dile getirir. Kisakiirek’in Bati tarafindan yar1 somiirgelestirilen Tiirkiye,
ruhsal olarak tam sOmiirge durumuna diismiistiir. Necip Fazil’in Batililasma okumasi
muhafazakar kiiltiir kritiginin iyi bir 6rnegidir. Batililagma literatiiriinde 19. yiizy1l Osmanlt
Imparatorlugu’nda eski ile yeninin, geri ile ilerinin miicadelesi olarak goriilmekte iken
muhafazakar kiltiir kritigi geri-ileri tarihsellestirmesi yerine “yerli-yabanci” ahlaki-politik
diializmi yerlestirir. Batililagma siireci ve uygulamalar1 Bati medeniyetinin manevi
unsurlarina “kayitsiz  sartsiz taklit”, “kayitsiz sartsiz hayranlik” psikolojisi iginde
gerceklestiginden Tiirklerin ruh kokiinden uzaklastirilmasiyla sonuclanmistir. Ona gore
Tanzimat, istikbal hasretile, belki maziye degil, fakat tamamile geriye gidis ve benligi teslim
edis devridir. Avrupa’nin edebi, harsi, siyasi ve iktisadi koleligine giristir. Tiirk
modernlesmesinin hakim vasfi Bati taklitgiligidir. Taklit¢i-Baticiligin tasviri ve teshiri,
istihzadan ¢ok hingla yiiklidiir. Zira bu goriis acisindan Bati taklitciligi, otantik Miisliiman-
Tiirkliige yabancilagmak, 6ziinden uzaklagsmak, kendisi olmaktan ¢ikmak, sahsiyetsizlesmek
demektir. Bu sablonda, yabancilagsmis aydinlar ile 6z degerlerine bagli halk arasinda degismez

bir ikilik kurulur (Bora, 2005: 253).

Islamciligin modern ideolojilerden farki bir ideoloji olmamasi, esasen bir diinya goriisiinii
temsil etmeleridir. Baska bir deyisle Islamcilik anti-ideolojik bir ideoloji, bir diinya
goriisiidiir. Bu diinya goriisii Islam’in kendi 6z degerlerini yeniden kesfedilmesi, yerli ve milli
bir diinya kurma arzusu, azmi ve kavgasi, yeni bir ruh, mefklre ve nizam yekpareligidir
(Yildirim, 2016: 126). Bu itibarla Necip Fazil Islam’in diger ideolojilerle eklektik
yorumlarma (Islami sosyalizm, Islami milliyetgilik, Islami kapitalizm, Islami Hiimanizm,
Islami liberalizm vs.) mesafelidir. Cumhuriyetin kamusal alandan disladigi ve bireysel
vicdana hapsetmeye calistigi Islam’1, Necip Fazil en kati yerinden vurgulayarak, agiktan
haykirarak, “Islam, daima Islam” diyerek biiyiik bir itiraz gelistirmistir. Necip Fazil’m
terminolojisinde en biiyiilii, efsunlu, tilsiml1 kavram olan “Dava” agik ve net bigimde Islam’in
egemenligi manasina gelmektedir. Bu Dava’nin yiiriirliige girmesinde siyasal parti aracilifiyla
yiiriitiilecek siyasal miicadelenin bir yeri olsa da esas miicadele zihni, kiiltiirel, ruhsal, manevi
plandadir: “Fikirde ana taarruz hedefimiz, belli bagli bir ruh ve zihin haleti arz eden, gozle
goriiliir ve elle tutulur, meydan yerine hakim bir sinif... Yaywn, ilim, sanat, is ve niifus
merkezleri...” diyerek kiiltiirel bir hegemonya kurulmasint “ruhsal ve ahlaki” bir devrim
amacinda oldugunu belirtir. Yara almis “ruh kokii” bir fikir ve diinya goriisii halinde yeniden

yorumlanmalidir. Bu nedenle Necip Fazil’in Islamcilig1 bir kalkinma ideolojisi olmaktan &te
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ahlak, ruh, maneviyat eksenli, islami degerlerin yeniden egemen hale getirilmesi meselesidir.
O halde Dava bir ahlak davasina doniisiir. Ruh ve ahlak sahici ve sahici, diri, zinde ve ideal
ilkeler ¢ergevesinde varolmak zorundadir. Dava ahlaki, ruha, ideale, hedef ve istikamete
dayalidir (Yildirim, 2017: 137). Cagimizin ger¢egi maddiyatcilik prensibi ise gerilemeyi,
ahlaki yozlagmayi, ruhsal ¢okiisii durduracak olan da iste bu biiyiik ahlak ve ruh davasidir.
Ona gore ancak bu ruhla “Bati istiinliigli ukdesini i¢imizden sokliip atabiliriz” (Kisakiirek,
2010: 67).

Kiiltiir devriminin radikalligi karsisinda “kiiltiirel korumaciligin” kosullart kalmamustir.
Korunacak bir degerin kalmadigi kosullarda yeni korunacak degerler yaratmak fikri Necip
Fazil1 kiiltiirel ihyacihiga, Islam’in, ruh kokiiniin dirilisi fikrine itmistir. Bu Dirilis fikrini,
ondaki devrimci motifi anlamak agisindan Necip Fazil’in devrimci bir coskusunun en ¢ok
hissedildigi metinlerinden biri olan Diinya Bir Inkilap Bekliyor metninin temel tezlerine
yakindan bakmak gerekiyor. Diinyanin bekledigi devrim toplumsal devrim degildir, kiiltiirel
devrimdir, ruh devrimidir. Ekonomiye kimin hiikmedeceginden ¢ok daha 6nemli, derin ve
esasli konu hangi ruhun egemen olacagidir. Necip Fazil “inkilap” kavrami ile “devrim”i
birbirinden ayiriyor: “Devrim bir seyi devirmek manasina geliyor. Halbuki inkilap devirmek
degil, dikmektir. Yiizbin beygir giiciinde bir tanki siirerseniz herseyi devire devire geger...
Ama diizeni kurmus olmaz. Inkilap diizeni kurmaktir, devirmek degil”(Kisakiirek 2011: 10).
Bat1 medeniyeti, beseriyet, ne kadar miiessesesi varsa bitmis, tiikenmis, porsiimiistiir. Diinya
ve insan bir ¢ikmazin pengesindedir; ne liberalizm ne komiinizm ne de fagizmler insanligi
“esref-i mahlikat” olarak kavrayabilecek giigtedir. Bilhassa makinanin, teknigin geldigi nokta
insan kendisini yok edebilecek bir noktaya gelmistir. Teknoloji fetisisti, ekonomist,
ilerlemeci, materyalist varlik yorumundan insanlig1 kurtaracak tek bir yol, tek bir ruh vardir.
Necip Fazil’a gore insanligin oniindeki tek segenek vardir: Islam Alemi, onun iginde Tiirkiye
(Kusakiirek, 2011: 10). Inkilap korii kériine sekil degistirme degildir; bir halden daha iistiin bir
hale gecistir. Inkilap derin ve gercek mii’'min nazarinda, seriatin batinina iliskin bir farz, bir
borg... Asil inkilap, olanca hakikatiyla inkilap zaten Islam’la gelmistir (Kisakiirek, 2011: 16).
Peygamberlerin yaptig1 inkilaplar1 “mutlak inkilap” olarak goriir. Ona gore peygamberler hem
biiyiik aksiyonculardir hem de biiyiik inkilapcilar. insan1 yeniden imal eden inkilaplardir
bunlar. Necip Fazil “mutlak inkilaplar”a kars1 beseriyetin nispi inkilaplarint koyar. Ronesans,
Fransiz inkilabi, Komiinizmin inkilabi (Kisakiirek, 2011: 23). Islam’mn inkilapgiligini 6ne
c¢ikararak cagin degerlerinde biiyiik bir doniisiim talep eder ve Islam’1 biiyiik inkilap, mutlak

inkilap olarak diinyaya, insanhiga teklif haline getirir. Tipki Alman muhafazakar
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devrimcilerinin “muhafazakar devrimi” Fransiz Devrimi’nin degerlerine karsi insanliga yeni
degerler getiren bir secenek olarak sunmalarinda oldugu gibi Necip Fazil’da Islam’1 biiyiik
fikirler manzumesi, biiyiikk bir ruh, kuvvetli bir aksiyon olarak sunarak degerleri yeniden
degerlendirme istek ve iradesini belirtir. Alman muhafazakarlarinin Birinci Diinya Savasi’ni
“medeniyet” donemi bitecek “kiiltiir cagi’mi baslayacak bir olay olarak diisiinmeleri gibi
Necip Fazil’da Islam’in miicadelesini maddenin dénemini bitirecek Ruh’un donemi
baslatacak bir olay olarak algilanmaktadir. Ona gore diinya savasi Avrupa medeniyetinin,
onun maddeci, makine uygarligmmin ¢okiislinli, bir asirlik felaketini fag eden bir olaydir.
Birinci Diinya Harbine kadar sendeleye sendeleye gelen Bati diinyasi, ondan sonra, sade deri
degistirme degil, et ve kemik degistirdi (Kisakiirek, 2011: 93). Ona gore Baudelaire “Afakan
ve Ideal” siiriyle ruhun muvazenesinin kayboldugu dehsetli diinyanin habercidir. “Fenalik
Cigekleri” kitab1 da ayni haberi duyurur. Hakeza komiinizm ve materyalizm ondokuzuncu
yiizyilda dogmasina ragmen yirminci yiizyilda patlak vermis; ruhun mutlak inkériyla ablak bir
diinya resmi c¢cikmistir (Kisakiirek, 2011: 94). Bati1 ruhundaki sakatligi gidereyim derken
biisbiitiin sakatliga diismiistiir. Necip Fazil, yirminci yiizyilin entelektiiel, felsefi, edebi; ister
materyalist ister varoluscu olsun biitiin akimlarinda ruhun ¢iirliylisiiniin, insanin
sakatlanmasinin izini goriiyor. Simdi Avrupaya disindan baktigimiz zaman orada ezeli ve
ebedi iman, irade, ahlak, nizam, genclik, huzur ve sevk kiymetleri yerine, siiphe, uyusukluk,
hile, karigiklik, ihtiyarlik, rahatsizlik ve kasvet afetlerinden baska bir sey gOrmiiyoruz

(Kisakiirek, 1998: 246).

Iste bu Avrupa krizi diinyay1 baska bir inkilap beklentisi igine sokmustur. Avrupa’nin
“hakikat”, “rabita”, “kiymet” krizi karsisinda Avrupali olmamak bir seref kaynagina doniisiir.
Batida kiyamet, ¢okiis, katostrofi hiikiim stiriiyorken kurtulus, nizamin yurdu Bati disinda,
Asya’da, Dogu’dadir. Yirminci asrin bu krizi, tufam karsisinda Miisliiman Anadolu
gengligine seslenen Necip Fazil sunu soylemektedir: “Sana diisen, bu tayfun ve kasiwrga
asrinda Nuh’un yeni gemisini kizaga koymaktir” (Kisakiirek, 2011: 106). Necip Fazil Islam
inkilab: fikrini bu diinya okumasi baglamma yerlestirir. Islam, diinyanin bekledigi biiyiik ve
mutlak inkilaptir. Bati’da gergeklesen ii¢ devrim de batillarin birbirini takip etmesidir. Hakiki

inkilap batildan degil Islam’la miimkiin olabilir:

“Bugtin diinyamin iki biiyiik belasi var... Biri Dogu tarafinda komiinizm, 6biirii Bati
tarafinda Amerikanizm! (...) Rus kafada materyalist, maddeci... Fakat hayati

mistiktir... Amerikali kafada anti-materyalisttir; fakat hayati materyalist...Ve iste
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beseriyetin bekledigi inkildp, bu iki devin tepesine inecek olan biiyiik harekettir”
(Kisakiirek, 2011: 40).

Necip Fazil diinyanin durumunu belli bir ¢ergceveye oturttuktan sonra igerideki muvazeninin
kaybolma ve neticede iflasa siiriiklenmesini de gergeveliyor: “Tiirk cemiyetinde kaybolan
muvazenenin ti¢ devri var: 1- Tanzimata kadar gelen bozgun ve c¢iiriime devrimiz. 2-
Tanzimattan Mesrutiyete, hatta Cumhuriyete kadar taklit ve 6zenis devrimiz. 3-Cumhuriyetten
bugiine kadar ana ruh kokiinii biisbiitiin kurutma devrimiz...” (Kisakiirek, 2011: 94-95). Ruh
muvazenesi bozula bozula iflas haline gelmistir. Yeni bir mutlak inkildp gerekmektedir. Bu
devrim ¢agris1 artik bir &nceki nesil Islamciliginin nesnesi Islam olan reformlarinin yerine
nesnesi diinya, dznesi Islam olan bir devrim arzusunu yansitmaktadir. Islam artik iizerinde
herkesin keyfine gére egip biikebilecegi bir nesne degildir; islam diinyay1 degistirmenin, ona
miidahale etmenin; kisacasi Oznenin, iradenin, asaletin adi haline gelir. Bu diinyay1
degistirecek biiyiikk inkildp esas itibariyla ilkin fikir kiliciyla gerceklestirilecektir:
“Abbasiler’den sonra Tiirk’iin eline gecen Islam’in kilici, simdi ‘fikir kilici’ olarak
Tiirkiye'den parlamalidir. Islam, Tiirkiye'de bozuldu ve her yerde bozuldu; Tiirkiye’ de
diizelmelidir ki, her yerde diizelsin” (Kisakiirek, 2011: 53).iii Necip Fazil, Toynbee’den
“Istikbal Islam’indir” soziinii naklediyor; Avrupa her seyi tecriibe etmistir, bir tek etmedigi o
kaldr” (Kisakiirek, 2011: 51). Yani diinya her seyin diizelecegi bir inkilap bekliyor. Her seyin

bozulmuslugunun Necip Fazil’in siirlerine nesnelerin uyumsuzlugu bi¢iminde yansimaktadir.

Serif Mardin’e gore Necip Fazil’in yazilarindaki birinci tema “ideal bir uzam arayisi”dir.
Nesnelerin mekan icinde yerlestirilme seklindeki uyumsuzluk onun eserlerinde tekrarlanan
temalardan birisidir. Nesrinde ilan edilen ideal bir uzamsal diizen duygusu g¢esitli siirlerinde
dile getirilen bir temadir. Biiyiikbabasinin yatak odasinin yeniden insa edilmis nesne
diinyasinda, nesneler birbiriyle tutarli ve uyumlu iken, modern Tiirkiye’nin algilanan uzam
diinyas1 korkun¢ uyumsuzluklarla doludur (Mardin, 2019: 267). Onun siirleri laik-jakoben
devrimlerle darmadagin olmus toplumsal uzamin estetik diizlemde yeniden diizenlenmesini
igerir.

5. Reaksiyoner Eylemcilik

4 Agustos 1963 yilinda Erzurum’da gerceklestirdigi “Iman ve Aksiyon” baslikl
konusmasinda temel diislincelerini sunar ve aktivizm talebini yiikseltir. Ona gore aksiyon

miicerret kudretin tecellisi, suurlu hareket, hamle, tesebbiis, tesir; fiile erismis fikir; fikrin

esya ve hadiseler tizerindeki naksi; fikir kokiiniin dis alemde verdigi yemis; ruhun esya ve
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hadiselere sinerek madde, hacim, sekil, renk, ses kazanmasidir (Kisakiirek, 1972: 8-9).
Aksiyon kabaca fikirli eylem, suurlu davranis, biiyiik bir diinya kavrayisi demek oldugunda
(dar anlamda davranis olmadigindan) dilimizdeki en dogru karsilig1 “amel”dir. Ancak amel de
sadece din alaninda belli bash islerle sinirlandirildigr i¢in toplumsal alandaki diger faaliyet
sahalarina genisletilmedigi miiddetge “aksiyon”un karsiligi olamaz. Aksiyon siradan fikirler
degildir, biiyiik fikirdir. Biiylik fikir yani Dava’dir. “Biiyiik fikir ve onun biiyiik is haline
inkilabi: aksiyon budur.” (Kisakiirek, 1972: 10). Necip Fazil goriildigi lizere “amel”
alaninda kalmis dini faaliyeti aksiyona dogru genisletir. Pasif, hantal, giindelik, siradan
ahalinin O6znelesme siirecidir. Daha onceki devrimciler gibi Necip Fazil’da Anadolu
kronotopunu bu kez “muhafazakar devrim” adina dolasir ve onlar1 tarihin 6znesi olmaya,
amelden eyleme gegmeye tesvik eder, ahaliyi siyasallastirir, 6znelestirir. Aksiyon aleladenin
iistii, harika yenilik ve ¢etinlik sartlarinda i¢inde insanin kendi kendisini ve cemiyetini agma
cehdi; her iste imkan istiine tirmanmak ve engeli asmak davasidir (Kisakiirek, 1972: 10).
Kaynagini imandan alan inanmis fikrin sahlanmasi, maddelesmesi, kabul baglamasi
aksiyondur. Ona gore ruhun karsisinda yerlestirdigi materyalizmin cagimizdaki ifadesi
“makina”dir. Déneminde herkesin makina hayranligina yonelmesini kiyasiya elestirir. Ruhgu,
idealist, spiritiialist bir felsefecinin goziinde makine aptalca bir seydir. Cinkii makine
diipediiz fikrin, diipediiz bir ¢izgi lizerinde dondurulmus, tek vecheli basit faide planina
indirgenmis, kemmiyette galip, keyfiyette maglup, asla girifte sarkamayan ve degisik yonlere
sapamayan miskin bir timsalidir. Makine materyalist ve komiinistlerin goziinde bir put, bir
ideal, erisilmesi gereken bir kemal zirvesidir (Kisakiirek, 1972: 11). Caginin biitiin ideolojileri

makine ¢agini kutsamaktadirlar:

“Hepsi makina fikrinin idealize edilmesi, “azizlestirilmesi”dir. Beser, yaptigi seyin
kendi mahsulii oldugunu anlamiyor, insan ciiz’ilestiriliyor, kiillilestirilmekten
uzaklastirtliyor, kiillilikten ¢ikiyor, ciiz’iye iniyor. Herkes bir diigmeye basmakla isi

hallettigini saniyor. Ve sentez yapabilen idrak kalmiyor” (Kisakiirek, 2011: 41).

Bu baglamda Necip Fazil miitemadiyen Nazim Hikmet’in “Makinalasmak Istiyorum” siirini
alintilayarak ondaki ve dahi sosyalizmdeki makine fetisizmine ve materyalizmine dikkat
ceker. Ona gore yirminci asra verilecek en dogru isim “makine asr1”dir. Makine alanindaki
yaman kesifler ilmi, iktisadi, siyasi, idari, ferdi, i¢timai bilinye iizerinde derin inkilaplar

yaratmistir. “Ben makineye diigmanim!” diye yaziyor Necip Fazil ve ekliyor:
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“Makineye diisman olmak demek suursuz ¢elik manzumesine diisman olmak degil,
mugdil insan yapisint yavas yavas makineye izafe eden (“makinalasmak istiyorum”)
makinelesme felsefesine diisman olmaktir... Vahset devrinde insanlar, kendi elleriyle
yonttuklart madde par¢alarina taparlardi. Yirminci aswr da makineyi o devrin putu
kadar mefkurelestirmislerdir” (Kisakiirek, 1998: 146).

Makinaya ve mekanizmaciliga karsitllk Necip Fazil’da organik metaforlarin 6n plana
cikmasina yol acar. Mardin’e gore Necip Fazil’in yazilar1 organik siire¢lere gondermeler ve
onunla baglantili manevi siireclere doniik referanslardan olusur. Siirlerinde ve yazilarindaki
organik metaforlar yasama giicli duygusunun canlandirilmasin1 anlatmaktadir. “Agac”,
“tohum” gibi metaforlarin Necip Fazil’in yazilarindaki rolii agiktir: kendisinin sahip oldugu
normlar ve degerler evreninde bu yasama giiciinii yaratma, yani kuvvetli bir cemaat olusturma
acizligine gdonderme yaparlar (Mardin, 2019: 268). islam, iman ruhunun, bitmez tiikenmez,
durmaz dinlenmez aksiyonundan ibarettir (Kisakiirek, 1972: 15). Kur’an1 da bazen kapali,
bazen acgik, bazen bedii, mecazi aksiyon emirleriyle dolu oldugunu seklinde yorumlar. Ona
gbre besmele aksiyonun anahtaridir. insanin yeryiiziinde halife olusunu aksiyon memuriyeti
olarak kavrar. Enfal Suresi’ndeki “Yoksa korku ile zaafa diiser, riizgariniz kesilir” ayetini
Kur’an’in miiminlerin aksiyonunu o6ldiirmemeleri gerektigi yolundaki ikazi bi¢giminde tefsir
eder (Kisakiirek, 1972: 17). “Aksiyonda esref-i mahlikat olmanmin sirri vardir; aksiyon
imtiyazhidwr: Ciir’etin, secaatin, taarruzun, teaddinin, hamlenin, tesebbiisiin, kuru akil ve
mantik tistii miikdfatlandirilmasi, bereket kazamma imtiyazi...” (Kisakiirek, 1972: 21).
Goriildugi tizere Necip Fazil iman ve aksiyon arasinda igsel bir bag kurar ve ahaliye birlik,
gayret, hamle ve hareket telkin eder. Allah’in isimlerinden “Ya Fa ’al, ya Gaalib” isimlerini
hatirlatarak Miisliimanin her zaman ve mekanda faal ve islerin hepsinde galip olmasi
gerektiginin altim ¢izer. Islam’1 da, Islam tarihini de, Osmanli tarihini de, Bati diisiince
tarthini de “aksiyon” felsefesi perspektifinden yorumlamaktadir. Necip Fazil’in konusmasi,
biiyiik bir cosku, sevk ve tutkuyla tarihi ve teolojik boyutlartyla aksiyonu temellendirdikten
sonra Batililagma donemine gelindiginde biiytik bir diisiis anlatisina yerini birakir. Batililagma
donemi ise anti-aksiyondur, yenilgi, ruhsuzluk, ¢okiis evresidir: “Ne vecd kalmistir, ne ask;
dolayisiyla ne imanmin hakikati, ne de bu hakikat etrafinda bir hamle kuvveti, yani aksiyon
kabiliyeti” (Kisakiirek, 1972: 45). Tanzimat aksiyonun yerini pasifizmin aldig1 bir dénemi

baslatmustir:

“Tanzimattan sonrasi kiigiik ve yarim davranislar ve taklitler devridir. Evvela bilmek

lazim ki, taklitle aksiyon barisamaz. Ciinkii aksiyon hakiki bir fikrin esyaya kendisini
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naksetmesidir. Taklitle olmaz. Burada taklidin ne kadar sefil bir sey oldugu, kendi
kendine meydana ¢ikiyor. Taklit, bir seyi iistiinden, dis yiiziinden kopya etmektir;
cilesini ¢cekmemek...! Cilesi ¢ekilmeyen seyin aski olmaz. Ask olmayinca, ¢ile olmaz.

Cile olmaywnca ibda, meydana getirme cehdi olmaz, sevk olmaz, hi¢chir sey olmaz,

aksiyon olmaz” (Kisakiirek, 1972: 46-47).

Ona gore taklit aksiyonun en biiyiik diismanidir. Taklit, 6zenti davranislar bir toplumun biiyiik
eylemini koreltiyor, onu igten ige g¢okertiyordur. Tanzimat’in “zlippe” figiirii, sonrasinda
gelisen “bohem” ruhlar biiyiik fikrin ve yiice eylemin Oniinde engel olusturan karakterler

olarak yerilir:

“Bohemlik bizde birka¢ Avrupalida oldugu gibi, sanatkdrlarn, iginde yasadig
cemiyetten  hosnutsuzlugunu, cemiyetin hal ve istikbaline itimatsizligini,
cemiyetlerinin kendi kiymetleri pesinden ¢ekememek mdhkumiyeti altinda, onun
cizdigi hayat kaliplar: disina ¢ikisini, hiilasa ulvi bir inzivaya ¢ekilisini temsil etmez.
Serseriligi, miskinligi, iradesizligi, istidatsizligi, intibaksizligi, intizamsizligi, tek

kelimeyle ruh tefessiihiinii belirtir” (Kisakiirek, 1998: 23).

Ziippelerin, bohemlerin sirtlandigi aydinlanma siiphesiz ¢ilesiz aydinlanmadir. Cilesi
cekilmemis aydinlanma ise Batimin sathiligine, plastisitesine mahk(imdur. Her biiyilik
aksiyonun arkasinda biiyiik ve giiglii bir sahsiyet oldugunu ileri siiriiyor: iman olmadan
aksiyon olmaz. Ona gore aksiyonun ruh ve fikri Islam’dadir: “Bu kadar laftan sonra dava
surada diigiimleniyor: Bizi bir biiyiik aksiyon beklemekte; hangi sahada isterseniz isteyin...
Fakat o tek bir mihraktan gelecektir (...) Ve bu mihrak,-oyle iphamlara, gizlemelere liizum
yok- kelimenin tam manasiyla ISLAMIYETTIR” (Kisakiirek, 1972-88).” Tiirkiye’nin otantik
varolusuna sahip Miisliiman ahali ger¢ek eylemin temel &znesi kilmiyor. Inananlar1 eyleme
cagirma arzusu Necip Fazil’in i¢in Batililagsma riizgar karsisinda baska bir riizgar olusturma
gayretinin ifadesidir. Genglige Hitabe sinde “surda bir gedik a¢tik mukaddes mi mukaddes,
artik ey kahpe riizgdr nereden esersen es” dediginde Batililagma, materyalistlesme riizgarinin
kesmeye calistigin1 ve gercekten de surda bir gedik acgtigini diisliniiyordu. Miicadelesinde
kitleleri sevk ve idare eden siiriikleyici belagatiyle bir harbi komutan gibi yonetmistir. Eski

ruhu ihya etmeye calisan ruh miicadelesinin Sezar’1 olmak ister.

Necip Fazil’in politik 6nerisi olan Basgyiicelik esasen aristokratik, elitist bir hakikat rejimidir.

O, demokrasiye inanmaz. Demokrasinin tipki Platon gibi hakikatsiz bir rejim oldugunu
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diistintir. Hatta Bat1 tefekkiiriinii temsil eden felsefi diisiiniisle (stirekli herkesin bir digerinin
yanligin1 aramasi, asla bir hakikatin olmamasi, hakikatin daima aranmast ve mutlaga
ulagilamamasi) demokratik siyasal yasam arasinda paralellik goriir: “Demokrasi, Bati
felsefesinin, hakikati her koldan birbirinin yanlisini ¢ikara ¢ikara aramas: gibi, batildan
kurtulmak icin, hakikati, egri biigrii, dogru yanlis herkesin arama hakkidir. Hakikatin oldugu
verde boyle bir hak yoktur” (Kisakiirek, 1984: 211).

Islam inkildbindan sonra olusacak politik sistem hakikatin hakimiyetinde bir sistem
olacagindan dolay1 tartisma ve miizakereyi diglayan, felsefenin sundugu hakikati arama
arayislarinin demokratik yapisim1 yadsiyan anti-demokratik bir yapida olacaktir. Siyasal
egemenlik alanimin demokratik boslugu onun i¢in hakikatin boslugunun bir sonucudur.
Bergson, Blondel, Nietzsche, Heidegger gibi diisiiniirler Necip Fazil, Nurettin Topgu gibi
sezgicilige onem veren isimler iizerinde ve onlarin modernite kritiklerinde biiyiik etkileri
olmustur. 1963 senesinde /man ve Aksiyon’da Heidegger hakkinda sunlar1 yaziyor mesela:
“O, <<stkinti felsefesi>> diye bir fikir gelistirmis. Bu bizde d&grenilirse, kurtarici bir
dayanak.” oldugundan bahsetmistir” (Kisakiirek, 1972: 80).“’ Bati modernlesmesini ve
“taklit¢i Baticiligr” kiiltiir-kritige tabi tutarken muhafazakar devrimci entelektiieller Bati’nin
iceriden elestirel sdylemleriyle temasi ihmal etmemislerdir. Materyalizme, rasyonalizme ve
pozitivizme entelektiiel miicadelelerinde “kurtarici dayanak™ arayisinda muhafazakar
devrimci Islamcilar, Bergson’un “sezgiciligini”, Nietzsche nin “iradeciligini”, Heidegger’in
“varolus¢u fenomenolojisini”, Blondel’in “aksiyonerligini” igsellestirerek Tiirkiye’ye 6zgii bir
yolun tahayyiiliinde beslenmiglerdir. Bati’min aydinlanmaci, kozmopolit, materyalist
medeniyetini kritik ederek bilingdisina, metafizikgilige, irrasyonalizme, sezgicilige yaslanarak
Islami bir varolus alternatif hegemonya projesine doniistiirmek istemistir. Necip Fazil s6z
konusu oldugunda o&zellikle de Bergson’un sezgiciligini akli asan bir gilic olarak

yorumlamistir.

“Buna gore ger¢ek giic maddede degil, manada idi. Ruh ozgiirlesmedik¢e, sadece
akilla  hichir sey gerceklestirilemezdi. Gergek ozgiirliik i¢in 6nce ruhun
ozgiirlestirilmesi gerekliydi ve bunun igin de bir ruhani lidere ihtiya¢ duyulmaktaydi.
Tarih boyunca kahramanlar, ahlak ve din biiyiikleri, bu ihtiyaci karsilamaz ve milli
ruhu besleyen kaynaklar, iste bu biiyiikler, ulular ve kahramanlar sayesinde var
olmustu” (Aksakal, 2015: 120).

304




Toplum ve Kimlik Dergisi, Cilt 2, Sayr 2, Yil 2025, ss. 287-310
Journal of Society and Identity, Volume 2, Issue 2, Year 2025, pp. 287-310
Doi: 10.5281/zen0d0.16647121 Arastirma Makalesi / Research Article

Yenicagin ruhani liderleri sairler, entelektiieller, muharrirlerdir. Bu ruhani liderler, ekonomik
ve hukuksal 6zgiirliigiin yerine ruhsal/tinsel 6zgiirliglinii ikame ettiklerinde muhafazakar-
devrimei kiiltiir kritiginin ideal bir 6rnegini sunmuslardir. Muhafazakar elestirel felsefenin

telosu “biling reformu”, Gramsci’nin tabiriyle “entelektiiel-ahlaki reform” gerceklestirmektir.
6. Sonuc: Devrimde Devrim

“Hing” yerine “6fke” duygusunun Necip Fazil’m ruh evreninde daha belirleyicidir. “Ofke”
“hing” gibi salt olumsuzlayici, negatif, reaksiyoner, dar bir duygu degildir. Bu ayrim
onemlidir c¢ilinkii “6fkeyi hinca indirgemek™ gibi yaygin yapilan bir hataya diismemek
gerekmektedir. Necip Fazil Bati’ya karsi “hing” ya da “hased” duygusu yerine bir tiir
“kiiclimseme siyasetine” yol agan kisiydi. Kendini istiin, yiice, biliyiik, sanli, ihtisamli bir
gegmise sahip olma duygusuna hitap etti. Post-emperyal melankoliden c¢ikis yolu olarak
“ofke”li bir kiiltiirel elestiriyi giindeme getirmistir. Necip Fazil’a gore her fikrin bir 6fkesi
olmalidir, her 6fkenin de bir fikri... “Fikir ofkesi’ne sahip olmamak, yani ofkesi olmayan
fikir tiifegi olmayan askere benzetir. Fikir ofkesi, diistiniis tarzlarimin, asabi cihazin,
manivelasi, icra miiessiridir. Zihin onun sayesinde dinamizmaya kavusur, yidirimlasir,
enerjiye erer, cansiz bir ol¢ii kalibi olmaktan kurtulur. Tek kelimeyle fikir ofkesi, kiymet
hiikiimlerimizin hamle ve irade kaynagi...” (123). Fikirsiz 6ftkeye de 6fkesiz fikre de karsidir
Necip Fazil. Bu 6tke onda hantalliga, siiklinete, itidale kars1 panzehir olarak goriiliiyor. Necip
Fazil sistem karsit1 6fkeyi fikre, i¢sel eylemi digsal eyleme, maddeyi ruha, ameli aksiyona
terciime etmeye c¢alisan; bu seferberlikle de “taklid”in karsisina “otantisite”yi ¢ikaran bir
entelektiiel ve eylem adamidir. Ona gore “taklit” Islami hayat nizami icin varolussal bir
tehditle sonuglanmistir. Her ne kadar fikri 6fkesinin altinda kalmis olsa da romantik bir
derinlik kazandirdig1 6fkesiyle, biiyiik bir yikici enerjinin zincirlerinden bosanmasina dnciiliik
etmigstir. Necip Fazil, Nietzscheci bir “gli¢ istenciyle” adete yeni bir adam yaratmak ister:
Ustinsan. Ona gore iist-insan, son insan Miisliiman Tiirk tiir. Yaratilacak yeni adam kendisini
otonom ve otantik bir varlik olarak kuracak, bu iistinsan, manevi buhranlarda olan Batici-
rasyonalist-pozitivist insanin karsisinda yeni degerleri kuracaktir. Necip Fazil, sairane-ajitatif
diliyle, dogrudan dogruya maddiyat-maneviyat ayrimiyla ortiistlirdiigii Bati-Dogu ayriminda;
‘kuru akil harikalari’dan ibaret olan Bati’nin, maddeye hakim olma miicadelesi i¢inde ruh
kokiinden koparak buhrana girdigini sdyler. Bati, ‘ruhi nizam, ahlak ve iman kutbundan
mahrumdur. Necip Fazil’in politik miicadelesinin yaym organi olan, 1945-1978 arasinda

devre devre ¢ikarttig1 Biiyiik Dogu’nun adi, ‘coken Bati’ya karst bir ‘medeniyet alternatifi’
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hayalini yansitir (Bora, 2005: 264). Medeniyet referanslar1 kiiltiirel kotlimserlige karsi da
panzehir islevi gormiistiir. Kiiltiirel karamsarligi telafi etmenin, dagitmanin yolu, eski
medeniyetimizin yiiksekligini Batili kaynaklara dayanarak hatirlatmaktir. Hasan Turgut’a
gore Tek Parti doneminde gardi diisen Islami kimlik, 6zellikle 1960’lardan sonra Necip
Fazil’in sundugu dini, fetih¢i ve alternatif tarih anlatisina dayali spekiilatif siirsel alandan
beslenerek kendi 6znelligini kesfeder ve siyasal alanda s6z almak igin siddetli bir arzu duyar.
Sairin “Sakarya Tiirkiisii” siirinde gecen “Oz yurdunda garipsin, 6z vataninda parya!” dizesi,
bir siire sonra bu popiilist yonelimin sirkiilasyon halindeki vecizesi olacaktir (Turgut, 2021).
Ona gore sair, siirsel ve kiiltiirel alanda soz iiretmeyi degersiz bularak Islamc1 bir aktivizm
yaratmay1 evla goren bir tutuma ulasmistir. “Cile”, “ciice” ve “dev” gibi Necip Fazil siirine
0zgl temel motifler, sairin dini bir popiilizm iizerinde ylikselecek sanat anlayisinin tasvirinde
bir kez daha ise kosulur. Ciicelestirilen sanat, meydanlara ¢ikarak yeniden devlesecek ve
0znenin, iman yolunda tecriibe edilecek ¢ileyle hakikate ulasmasinda en 6nemli merkezlerden
biri olacaktir (Turgut, 2021). “Zamane” siirinde Necip Fazil, “Mevsimler ciicelere def

calisiyor gerdekte, Devin yalnizligini sular bestelmekte” (Kisakiirek, 2003: 444), misralarinda

clicelesen zamana kars1 devin zamanina sarkilarinin bestelendigini belirtmektedir.

Caginin ideoloji ve aksiyon ¢ag1 oldugu gercegine uygun hareket eden angaje bir entelektiiel
olarak Necip Fazil Tirk diisiincesinde bir Kopernik devrimi yapmistir. Yapmis oldugu
Kopernik devrimiyle merkez ile cevre iliskisini yeniden kurar: Devrim-karsidevrim, tez-
antitez, 6zne-nesne, hususi-umumi, maddiyat-maneviyat, aksiyon-reaksiyon, akil-kalp, birey-
cemaat, beden-ruh, yikicilik-kuruculuk, ileri-geri vs diializmlerini kendini temel alarak
yeniden konumlandirir. Kemalist aklin aktifler-pasifler listesini; Dogu, islam durgundur,
duragandir, hareketsizdir, pasiftir, atalet i¢indedir, tarihsizdir, yaslidir, Oblamovdur, miskindir
vs, tersine ¢evirir: Dogu, ruh, tin, iman, inang; aktiftir, enerjiktir, genctir, idealisttir, 6zgiirdiir.
Bati, madde, beden, akil ise pasiftir, muhtactir, ac1 ¢cekmektedir. Dogu ruhsal aktivizmi temsil
etmekte iken Bati, Baticilar, pasif materyalizmi, sevksiz taklit¢iligi temsil etmektedirler.
Tiirkiye’de bir devrim olacaksa bu ruhsal aktivizmin sonucu olacaktir: yani muhafazakar

devrim olacaktir.

Ona gore materyalizm ve komiinizm her seyden evvel bir aksiyon degil, reaksiyondur. Dine,
madde istii inanmis sistemlerine, felsefe liigatiyle idealizme ve spiriitiializme; ve ananevi
cemiyet temelini kuran her tiirli ferdi miilkiyet ve hiirriyet hakkia karsi sert bir
aksiilamel. ..(Kisakiirek, 2011: 133). Islam’1 gagdisi, gerici, reaksiyoner olarak tasnif edip,

mutlak bir yikiciliga hapsetmek isteyen; dolayisiyla da kiiltiirel ve politik alanda igsel olarak
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huzur bozuculuga (“Huzur Islam’dadir” kars1) ve zorbaliga (Islam Selamet demektir”e kars1)
dayandigini ileri siiren sdylemi tersine gevirerek Islam’m pozitif kuruculuguna, hegemonya
kapasitesine isaret eder.” Ona gore asil yikicilik, reaksiyonerlik Tanzimatla baslar.
“Tanzimat’m biitiin amac1 Islam’1 yikmaktir” der (Kisakiirek, 1984: 216). Kisacas1 Necip
Fazil, Cumhuriyetin siradanlastirarak vicdanlara, dar bir amel sahasina hapsetmeye calistig
dini, romantiklestirme stratejisiyle yeniden alelade olmaktan ¢ikartarak olaganiistii kilar.
Yeniden fevkalade bir nitelik kazanan dini varolus kamusal alandan hakkini talep edecek,
iilkenin kurucu ruhu, milletin biitiinliikk ruhu oldugunu hatirlatacaktir. Necip Fazil, Tiirk
modernlesmesinin kiiltiirel kutuplasmasin1 Cumhuriyet déneminde islamci bir pozisyondan
yeniden kurmus; yukaridaki mezk(r metafizik ciftleri hiyerarsik bir yeniden
konumlandirmaya ugratmis ve bu cabalarini fildisi kule entelektiieli olarak degil Islami
angajmanlik icinde hem kiiltiirel hegemonya hem de siyasal egemenlik politikasina
doniistiirmek i¢in miicadele vermistir. Necip Fazil, muhafazakar devrimci programda oldugu
gibi temel olarak “degerleri yeniden degerlendirmek” istemistir. O, Tiirk modernlesmesinin
muhafazakar devrimci bir elestirisini ger¢eklestirmis; kendi doneminin egemen {islubu olan
“toplum kritigi” anlayis1 karsisinda muhafazakar kiltiir kritigine kayda deger emekler
vermistir. Boylece Islam’t daha yiice, daha derin, daha manali, daha asil bir teklife
doniistiirmeyi biiylik bir vazife addetmistir. Belki de kendi diisiincelerini ve programini en net
anlatt181 en derli toplu metninde, Idelocya Orgiisii’niin takdiminde bu vazifenin biiyiikliigiinii
ve cabasim1 0z bir sekilde ifade etmistir: “Fikirde, sanatta, anlayista, anlatista, bulusta,
tutusta, dagitista, toplayista ve nihayet yasamaya deger hayatin dlgiilerini billurlastirma

isinde diinyanin en biiyiik adami olmak isterdim” (Kisakiirek, 1976).

Necip Fazil’in bu romantik, coskucu, ¢ogaltici arzusu genis bir hayal giiciiniin sonucudur. O,
aklin dondurucu, sabitleyici, kurutucu, donuklastirici, isketletlestici, mihlayic1 yapisi
karsisinda Bergson’un “yaratict muhayyile”’sini gegirir (Kisakiirek, 2012: 67). Seyleri hareket
ettiren pozitivizm, ampirizm degil, “muhayyile”dir. Yaratict hayal giiclinlin, hayal giiciiniin
sagladig1 hakikat telakkisinin, bir fikrin estetik olumlamaya ve gii¢clendirilmeye tabi olmasinin
sagcilar ve “gericiler” tarafindan diisiiniilmesi Bergson’un yasadigi donemin bir
alametifarikasiydi. Necip Fazil’in yaratici muhayyilesi bir yam1 efsanelere, masallara,
kahramanlara, bir yan siirekli arayisa acilan yaratici kaynaktir. Sairin, sanat¢inin, rindane
varolusu zeka ve akil tarafindan kistirllmasi, kapatilmasi, minimalize edilmesi miimkiin

olmayan muhafazakar devrimci tahayyiiliiniin beslendigi énemli bir kaynak olmustur. Necip
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Fazil’in romantizmi, her alanda biiyiik isler basarma sevki bir 6l¢tide kiltiir ihtilalcisinin
romantik cosumlari, esrimeleridir. Necip Fazil bir kiiltiir ihtilalcisidir. Konugmalari,
konferanslari, tiyatro eserleri, siirleri, dergiciligi, yaymeciligi, muharrirligi, kitaplar1 vs hepsi
temelde bir amaca matuftur; “Tiirkiye’nin birbucuk asiwrdwr bekledigi ger¢ek ruh ve kiiltiir
ihtilali...” (Kisakiirek, 1990: 395).
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Sonnotlar

' Serif Mardin bu baglamda Nazim Hikmet ile Necip Fazil’n modernist tutumunun ortaklastigmi belirtir: “Iki sair, Marksist-
devrimci Nazim Hikmet (Ran) ve muhafazakar dirilisin sesi Necip Fazil (Kisakiirek), modern Tiirk sairlerine onderlik
etmistir. Nazim Hikmet’in agresif ve eyleme doniik siirleri, Rus sair Mayakovski’ninkiler gibi okunur ve Nazim’in ondan
etkilendigi diistiniiliir. Necip Fazil’in siiri ise, dzgiirlestirici bir kizin giinesin aksine, farkli bir kaygi havasi uyandirir fakat
onun sade {islubu, 19. Yiizy1l Osmanl: siirinin ¢ok siislii ifade tarzindan Nazim Hikmet siirindeki gibi uzaktadir. Bu baglamda

hem Nazim Hikmet hem de Necip Fazil modernisttir” (Mardin, 2019: 253).

i Serif Mardin, Necip Fazil’m geleneksel Islami bir ortamdan ziyade yapay ve mekanik iletisim araglarmin olanaklariyla
gercevelenen modern bir ortamda entelektiiel islevler iistlendigini belirtmektedir. Bu ise onu batili toplumsal tahayyiiller ile
organik, cemaatgi toplumsal tahayyiiller arasinda yapisal bir gerilime itmekte ve sonug olarak da Miisliimanlarin kimlik
esaslar1 doniismek durumunda kalir. Mardin de pek ¢oklar1 gibi modernligin getirdigi yapisal agmazlarin asilamayacagini,
modern kosullar altinda biitiinctil benligin artitk miimkiin olmadigin1 ve Miisliman kimlik yapisinin modernite lehine
¢Oziimlenecegini Onvarsaymaktadir. Bu ise neticede Necip Fazil’1 olduk¢a modernist bir yerden okumaya onu itmektedir.
Mardin, Necip Fazil gibi bir kisilikte modernitenin imkanlarin1 bulmakta iken, burada yapilan okumada Necip Fazil anti-
modernist bir toplumsal tahayyiiliin kurucu aktoriine doniismektedir. Buradaki okuma, paradigma degistirici bir sosyal

bilimci olarak Serif Mardin Necip Fazil’t modernist biri olarak tanimlamasina karsidir.

i Sahlamgm formiiliinii de su sekilde &zetlemektedir: 1-Igeride kaba softa ve ham yobazi tasfiye. 2-Yine iceride bati
maymunlugu nesilleri kurutma. 3-Ve yine igeride maddede ve manada kasif bir nesle maya tutturma. 4-Disarida ve Islam
aleminde tam bir ruh ve el birligi ile yekparelesme hamlesi. 5-Islam milletleri arasi, merkezi Medine, Biiyiik Islam Suras1 ve
bu suray1 en giiglii bir sekilde miieyyidelendirmek. 6- Islam diinyasini fikirde ve maddede hicbir seye muhta¢ olmayacak
seviyeye yiikseltmek. Esya ve hadiselere hakim kilma ideali. 7-Ve disarinin disarisinda Bat1 diinyasinda model insan ve
cemiyetin vitrinlenmesi ve mana silahiyla boy gostermek. 8- Batiya, sayisiz fikir mezhepleri halinde 6zledigi ne olmugsa esas
ve asillarinin Islam’da ve hangi illet belaya ugramussa ilag ve devasinin yine Isldim’da bulundugunu gdsterici bir ideolocya
gergefi isciligi. 9- Azami ve nihai hiirriyet iginde nefsani ve ziimrevi basibos hiirriyetten uzaklik ve gergek hiirriyeti hak ve

hakikatte aramanin sistemi.. (Kisakiirek, 2011: 54-55).

v Necip Fazil, Heidegger’in hi¢ degilse Bati fikir buhranmmn ilancisi oldugunu sdyliiyor: “Ve bu adam yeni bir formiil

cikartyor Dekart vari... <<Zatim, mevcudiyetimdir.>>Evet, korkudan, yokluktan nese ve sevke ziplamanin felsefesi... Varlik
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felsefesi.. Bilyiik bir Vitalizm felsefesi... Alman cihangirlik davasini iste bu ruh idare etti. Var olma sevki... Soyle doniip
bakin, Dogu memleketlerine, bdyle bir sevk goriiyor musunuz? Halbuki dliimsiizlikk sevkinin kaynag: bizde...” (Kisakiirek,
1984: 95-96). Necip Fazil, Almanya’y1 bugilinkii Almanya yapan hadisenin Napolyon’a toslayislar1 oldugunu belirtir. Ona
karst savasta yenildikten sonra milli bir hingla sahlanabilmiglerdir. Napolyon’a karst milli bir hingla dogan Alman
davranisina dair sembolik bir olayr nakleder: Degirmen hadisesi. Fransiz ordularinin Almanya’y: isgal sirasinda bir dar
gecitten gegmeleri gerekiyor. Alman komutanlar da bu gecite yerlestirmek iizere bir fedai artyorlar. Bir Alman subay1 ben
yaparim bu vazifeyi diyor. Ordu gegerken ates etmeye basliyor, Fransizlar da ates ediyorlar ama bakiyorlar karsilarinda zayif
bir ates var. Ates kesildikten sonra Fransiz bagiriyor: “Almanya mahvolmustur! Almanya yoktur” diye. Subay alninda kan
icinde cevap veriyor: “Mademki ben varim, Almanya vardir”. Bu olay:1 naklettikten sonra Necip Fazil, “o varsa, ben de

varim” yerine, “benim olmadigim yerde Tiirkiye yoktur” anlayisina gore hareket etmeyi salik verir (Kisakiirek, 1972: 74).

v Ozellikle doksanli yillarda “yiikselen Islaim” retorigi bashig: altinda laik, sol, sekiiler, Kemalist cenahtan yapilan biitiin
okumalar Islam’in yikiciligina isaret eden bir sdyleme dayanmaktadir. Bu soylemin elestirisine soyunan Ulus Baker’in

“Islam’da Huzur S6ylemi” kitab1 da bu tiiriin nadide bir 6rnegidir.

Cikar Catismasi1 Beyam

Yazar calisma kapsaminda herhangi bir kurum veya kisi ile bir ¢ikar ¢atismasi bulunmadigin

beyan etmektedir
Destek ve Tesekkiir Beyani: Calisma i¢in destek alinmamuistir.

Etik Onay: Bu makale insan veya hayvanlar ile ilgili etik onay gerektiren herhangi bir

arastirma icermemektedir.
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